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DOIS FILHOS, DOIS MUNDOS, UM PAI E UMA MESA

EXEGESE DE LUCAS 15, 11-32

Samuel de Freitas Salgado®

Resumo

Este artigo procura fornecer por meio do instrumental exegético e da mediacdo do
conceito de fronteira uma analise do contexto da narrativa parabdlica que se encontra no
evangelho de Lucas 15. 11-32. Tal parabola evidencia um conflito entre dois grupos em

busca da identidade dentro de uma comunidade cristd em Antioquia.

Palavras-chave: prodigo, comensalidade, Lucas, Antioquia, identidade, heranca,

parabola, fronteiras.
Abstract

This article tries to supply through the exegetical instrument and the mediation of the
border concept an analysis of the context of the parabolic narrative from Luke 15. 11-
32. Such parable evidences a conflict between two groups in search of the identity

inside of a Christian community in Antioch.

Keywords: prodigal, commensality, Luke, Antioch, identity, inheritance, parable,

border.

Uma répida visao acerca da estrutura de Lc 15. 11-32

O trecho de Lc 15. 11-32 apresenta uma parabola dupla, e cada metade tem a sua
estrutura propria. A primeira metade encontra-se nos versiculos 11-24 e a segunda nos

versiculos 25-32. As duas partes sdo semelhantes, mas diferentes. Bailey organiza essa
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parabola dupla em estrofes que combinam uma com a outra usando paralelismo
invertido ou em degrau e outras correspondéncias semanticas. Dessa forma, a estrutura

da primeira metade é a seguinte:

A - Havia um homem que tinha dois filhos
1 Um filho é perdido (v.12)
2 Bens gastos com uma vida cara (v.13)
3 Tudo perdido (v.14)
4 O grande pecado; cuidar de porcos para 0s gentios (v.15)
5 Total rejeicédo (v.16)
6 Mudanca de mente (v.17)
6’ Arrependimento inicial (v.18-19)
5’ Total aceitagdo (v.20)
4’ O grande arrependimento (v.21)
3’ Tudo ganho; restaurado a filiacao(v.22)
2’ Bens usados na alegre celebragao (v.23)
1’ Um filho ¢é achado (v.24).
A segunda metade é uma repeticdo da primeira. O principio da inversdo €
usado outra vez. Vejamos sua estrutura literaria.
B - Ora, o filho mais velho estava nos campos
1 Ele vem (v.25, 26)
2 Teu irmdo- ileso- uma festa (v.27)
3 Um pai vem para reconciliar (v.28)
4 Queixa I (como me tratas) (v.29)
4’ Queixa II (como tratas a ele) (v.30)
3’ Um pai tenta reconciliar (v.31)
2’ Teu irméo- ileso- uma festa (v.32)
S (faltando)

As ligacOes entre as estrofes sdo claras. No centro apotedtico as duas queixas
combinam linha a linha em paralelismo em degrau. Na estrofe 3 o pai vem para

reconciliar-se, enquanto que na 3’ ouvimos um discurso de reconciliagdo. A estrofe 2 é



um relatorio da festa dado por um rapaz, e em 2’ o pai defende o fato de ter iniciado

esses mesmos eventos. O término esta faltando: ndo hé estrofe 1°, algo estd inacabado.’

Nao a excluséo

A porcéo biblica de Lc 15.11-32 é uma narrativa parabdlica. Tal narrativa trata de
um acontecimento de carater Unico e ndo costumeiro o qual € narrado
pormenorizadamente. Constata-se uma tendéncia de apresentar 0s personagens em
determinada relacdo social (estrutura: superior, inferior; ou direito, subalterno), por
exemplo, a figura paterna. Com freqiiéncia s&o apresentados dois grupos, um dos quais
é preciso escolher. O seu fundo literario geral é o género das fabulas antigas, na medida
que se referem as seres humanos. Muitas dessas fabulas comecam, como a parabola de
Lc 15.11-32, com ‘“havia um homem”. As narrativas parabolicas raramente sao
autdbnomas com relagdo ao contexto e tem amitde fungdo retdrica, argumentativa. Para a
apreciacao sistematica das parabolas, isso acarreta a necessidade de se prevenir contra a
tendéncia de isola-las de seu contexto. Tal isolamento teria por consequéncia a
superestimacdo do peso teologico da pardbola. Trata-se de problemas fundamentais
como a riqueza, a compaixao com 0s irmaos e com o préximo em geral e a justificacdo
da abertura para pecadores e pagaos. E sempre estd em jogo a unidade da comunidade.
N&o se justifica a oposi¢cdo daqueles que ja estdo dentro ha mais tempo contra a

admissdo ou equiparacéo de novatos menos privilegiados.?

Situando o evangelho

N&o ha consenso acerca da autoria, do local da composicdo e da datagdo do
evangelho de Lucas.® Diante da impossibilidade de identificacdo do autor, o mais

sensato seria admitir como Kummel que somente uma coisa se pode afirmar com

' BAILEY, Keneth E. As parabolas de Lucas; a poesia e o camponés: uma analise literaria-cultural. S&o
Paulo, Vida Nova, 1985, p. 237-238.

2 BERGER, Klaus. As formas Literarias do Novo Testamento. S&o Paulo, Loyola, 1998, p. 51-55.
¥ KUMMEL, Werner Georg. Introdugéo ao Novo Testamento. S&o Paulo, Paulus, 1982, p. 188.



certeza a respeito da sua autoria: trata-se de um cristdo proveniente da gentilidade.® Em
relacdo ao local de autoria, situo este evangelho na cidade de Antioquia, visto que o
Livro de Atos guarda uma forte memoria da igreja localizada nesta cidade (Atos 11.19-
26; 13.1-3) e também por possuir todos os aspectos de uma cidade fronteirica. > Assim
como ndo ha consenso quanto a localizagdo do evangelho de Lucas, também ndo ha
quanto a sua datacdo. Mesters o situa em torno do ano de 85.° Storniolo entre 80 e 90.”

No entanto, uma posi¢do mais cautelosa nos leva a data-lo entre os anos 70 e 90.2

Entre dois mundos

Herdeiro do pensamento paulino anti-romano, o autor de Lucas inverte a
cosmovisdo de sua época de que Roma seria o centro do mundo habitado e que a Judéia
seria apenas um local desprezivel nos confins da terra. Para ele o centro ou a “polis”
passara a ser a Judéia em detrimento de Roma («xotys). Entre estes dois extremos situava-
se a cidade de Antioquia (knopc), lugar em que provavelmente foi composta a obra de
Lucas-Atos e uma regido onde as comunidades eram didsporas e as fronteiras na
realidade ndo imobilizavam, mas, curiosamente eram constantemente atravessadas. A
obra de Lucas reflete as caracteristicas de fronteira fluida desta regido. Assim, para o
autor de Lucas Jerusalém seria a moAwa, Antioguia a knopw € as regides do mediterraneo

incluindo Roma a aotys.

Em Antioquia se deu a intersecéo entre o cristianismo judeu e o cristianismo do
mediterraneo. Este encontro ndo envolveu apenas pessoas como também racas,
continentes e culturas. Por ser uma comunidade fora do controle de Jerusalém, a
comunidade de Antioquia representava um cristianismo marginal (ndo oficial) e, por

isso, mais aberto ao mundo do que o cristianismo praticado pela comunidade judaico-

*1d. Ibid, p.182-187.

> MESTERS, Carlos; LOPES, Mercedes. O Avesso é o Lado Certo- Circulos Biblicos sobre o Evangelho
de Lucas. Sdo Paulo-Séo Leopoldo, Paulinas-Cebi, 1998, p. 9. Também CASSIDY, Richard J. Jesus
politics, and society: a study of Luke’s gospel. New York, Orbis Books, 1978, p. 5.

® MESTERS, op. cit., p. 9

" STORNIOLO, Ivo. Como ler o Evangelho de Lucas: os Pobres Constroem a Nova Histéria. Sdo Paulo,
Paulus, 2004. p.10.

# KUMMEL, op. cit., p. 188.



cristd. Era uma comunidade mista na qual conviviam no mesmo espaco gentios e
judeus, ricos e pobres, homens e mulheres. Por conta disso, havia tensdes internas e
externas que sacudiam o seio desta comunidade. Os conflitos produzidos no interior da
comunidade de Antioquia eram o reflexo da elaboracdo de fronteiras® entre grupos,
principalmente entre o cristianismo judaico e o greco-romano. O evangelho de Lucas é

o resultado de um processo sincrético que procura resolver estas constantes tensoes.

O conflito na comunidade lucana parece gravitar em torno da aceitacdo na
comunidade de um grupo de pessoas oriundas do mundo gentilico que ndo cumpriam as
exigéncias das leis de pureza judaicas. Estas leis tinham grande importancia porquanto
eram simbolos da identidade de grupo dos judeus.® Apés a guerra Judaica e a
destruicdo do templo, o conceito de pureza, que era espacial-geografico, passa a ser
ritual. O conceito de sagrado, que era ligado a terra e ao espago, passa a se ligar, a
praticas rituais ligadas a pureza. Assim, a violéncia e a exclusdo eram dirigidas a todos

que ndo cumpriam os principios de pureza.™

Em contraste a postura judaica exclusivista, o autor de Lucas nos apresenta
parabolas que denunciam tal arbitrariedade e prop6e uma inversdo da posi¢do dos
judeus em relacdo aos gentios. O cumprimento cego das exigéncias da lei pelos judeus
ndo alegraria a Deus. A celebracdo da vinda do reino tomou lugar na participacdo da

mesa de Jesus com os rejeitados, por isso, 0 zelo excessivo no cumprimento da lei

° Cf. CHEVITARESE, André Leonardo. Fronteiras internas atenienses no periodo classico. (Re)definindo
conceitos e propondo instrumentais teoricos de analise, in: PHOINIX, Rio de Janeiro, n. 10, 2004, p. 66.
Existem cinco defini¢des de fronteiras utilizadas para pensar as diferencas produzidas entre grupos. Em
primeiro lugar, as fronteiras, antes de existirem como convencdes baseadas em marcos geograficos entre
partes envolvidas em disputas fronteiricas, ganham seus primeiros contornos na mente de quem as
estabelece. Em segundo lugar, as fronteiras s6 sdo eshogadas porque se reconhece que tanto o territério
quanto as prioridades eshocadas por um determinado grupo social sdo declarados diferentes de um outro
conjunto social. Terceiro, as fronteiras internas articulam relagdes de poder, de dominagdo e de graus
variados de uma complexa hegemonia. Quarto, as fronteiras acompanham de perto e de um modo
previsivel outros marcos geogréaficos centrados nas diferengas sociais, econdmicas e culturais. E, por fim,
as fronteiras ajudam a mente a intensificar o sentido de si mesma mediante a dramatizacdo da distancia e
da diferenca, enfatizando o que lhe est4 proximo e o que lhe esta distante.

10 MOXNES, Halvor. A economia do reino: conflito social e relagdes econdmicas no evangelho de
Lucas. S&o Paulo, Paulus, 1995, p.103.

1 GARCIA, Paulo Roberto. O sabado do Senhor teu Deus: o evangelho de Mateus no Espectro dos
movimentos judaicos do | século. Sdo Bernardo do Campo, Universidade Metodista, 2001, p. 39-40.



judaica tornou-se uma barreira separando os gentios rejeitados e os judeus contribuindo

para auséncia deste Gltimo grupo na mesa.'? Vejamos, ent&o, o que o texto nos fala.

Pai e filhos (parte I)

15.11-24. A parabola em estudo inicia no v.11 com um &vlpwméc Ti¢ “um certo
homem” que era pai de dois filhos. Ao introduzir os dois filhos no inicio do relato, o

autor prepara o leitor para o papel que ambos desempenharao na trama.

No verso 12 somos confrontados com o filho mais jovem pedindo sua parte da
heranca. As leis a respeito de tais transa¢cBes ndo sdo muito claras, porém é bastante
claro que a pretenséo do filho mais novo era desrespeitosa e irregular. De acordo com a
lei mosaica que pode ter sido designada para proteger o direito do irmdo mais velho
contra o favorecimento do filho mais novo, o irm&o mais velho tinha direito ao dobro da
heranga (Dt 21.17). Segundo J. Jeremias havia duas formas de transmisséo de posse de
pai para filho: por testamento ou por doagdo entre vivos. Neste Gltimo o interessado
recebia imediatamente o capital e somente depois da morte do pai recebia 0 gozo do
uso. O filho recebia o direito de posse, seu pai ndo podia vender os campos, e ndo o
direito de dispor, se o filho vendesse a propriedade, o comprador tomaria posse somente
depois da morte do pai. Portanto, 0 gozo do uso ficava com o pai até a sua morte.*?

Apesar dessas provisdes Sirach, um sabio judeu (190 a. C.) previne contra a
pratica repartir a heranca enquanto o pai ainda esta vivo ligando isto a questdo da honra
do pai.** Isto nos levanta a suspeita de que tal pratica seria comum. No entanto Bailey
em sua analise cultural do Oriente Médio demonstra que tal pratica era algo irregular ao
extremo. Ele admite que o texto de Sirach ndo demonstra que o procedimento era
comum. Antes, reflete a postura predominante da comunidade. Além disso, o texto de
Sirach apresenta o pai distribuindo uma heranga e ndo um filho pedindo por ela. De

fato, o filho mais novo desejava a morte do pai, porquanto a nogdo de passar uma

2 The New Interpreter’s Bible, v. IX-A Commentary in Twelve Volumes-Luke and John. Nashville,
Abingdon Press, 1994, p. 296.

13 JEREMIAS, Joachim. As parabolas de Jesus. Sao Paulo, Paulus, 1986, p. 130.
1 Sirach 33:19-23
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heranga enquanto alguém estava em boa saude era algo impensavel.” O filho mais novo

estava quebrando os lagos familiares e tratando o seu pai como se estivera morto. Assim

sendo, a resposta do pai no v.12b é muito apropriada, “e ele Ihes dividiu a vida (Biog)”.*®

Dividir a heranga enquanto o pai estivesse vivo era um grande insulto e o irméo
mais velho deveria recusar a petigdo de seu irmao e intervir como um conciliador. Por
sua vez, o pai cede ao filho a posse e a disposi¢do dos bens demonstrando um ato de
amor sem precedente que da liberdade até para rejeitar a pessoa que ama enquanto o
filho mais velho aceita silenciosamente sua parte negando-se a desempenhar o seu papel
de conciliador deixando evidente que havia problemas no seu relacionamento tanto com
seu pai quanto com seu irmdo. Ambos os filhos fracassaram na tentativa de viverem

juntos, em unidade com seu pai. *’

A acéo do filho mais jovem relata seu distanciamento e alienagdo progressiva de
sua familia, ma administracdo de sua heranca e decadéncia em pobreza e privacdo. O
v.13 nos informa primeiramente que ele ajuntou’® seus bens e partiu para uma terra
distante ywpav paxpdv™.. A fim de entendermos este termo é necessario que haja uma
compreensdo do que viria a ser uma polis grega. Para Chevitarese, a polis era um espaco
territorial urbano marcado pela acdo e tensdo sociopolitica. Apresentava posi¢oes
marcadamente conservadoras baseadas em relagdes fundadas nos valores de honra e

vergonha. A polis também possuia uma Knope. que era sua zona rural a qual fazia

> BAILEY, As parabolas de Lucas, p. 211-215. Também BAILEY, K. E. Finding the Lost: Cultural
Keys to Luke 15. St. Louis, Concordia, 1992, p. 111-117, 122.

'® No verso 12b Blog substitui odala. Cf. BAILEY, K. E. Finding the Lost: Cultural Keys to Luke 15, p.
119-120. Esta palavra a inseparavel relacdo entre terra e vida no Oriente Médio. Cf. SCOTT, B.B. Hear
Then the Parable .Minneapolis: Fortress, 1989, p. 111. O jogo de palavras pela qual a divisdo da ﬁiog
“mata” o pai por levar seus meios de subsisténcia. Este termo também é utilizado de forma ir6nica em
Lucas 8.43. A mulher com hemorragia havia gasto todo o seu Biog (Mc. 5.26 tem T Tep” oOTAG TEVTOL
“na presenca dele tudo”) mas os médicos ndo puderam restaurar completamente a sua vida.

" BAILEY, As parabolas de Lucas, p. 217-219.

18 cf. LOUW, Johannes E.; NIDA, Eugene A. Greek-English Lexicon of the New Testament: Basead on
Semantic Domains. New York, United Bible Societies, 1989, edi¢do eletrdnica, verbete 6092. Também
FRIBERG, Barbara; FRIBERG, Timothy; MILLER, Neva F. Analtiycal Lexicon of the Greek New
Testament. Backer’s Books, 2000, edi¢do eletronica, verbete 25422. A palavra ouvo'ty(o pode carregar o
sentido de converter bens ou propriedades em dinheiro.

1% provavelmente esta seria uma frase lucana porquanto aparece somente em 15.13 e 19.12 de seu
evangelho.



fronteira com a aoty ou terras marginais. Esta area por causa da imprecisdo fronteirica

era um lugar de intensas disputas e um lugar onde as fronteiras eram fluidas.

Ao contrario da polis, nesta zona fronteirica as posi¢des ndo eram conservadoras,
porquanto refletiam a interacdo vivida com as outras terras marginais. Nesta zona

fronteirica havia espaco para a acdo no manejo da cultura.?

Para o autor de Lucas esta “terra distante” representava uma terra gentilica, a
propria Antioquia, por ser uma cidade fronteirica. Além disso, representava a alienacéo
do filho mais novo de sua familia. J. Jeremias demonstra que ndo havia nada de errado
com a emigracdo no primeiro século, devido a fome freqlente na palestina e as
condi¢cbes de vida mais favoraveis nas grandes cidades comerciais, muitas pessoas

mudaram-se para o exterior.??

Em segundo lugar, o v.13 nos informa que ele gasta rapidamente sua heranca
“vivendo dissolutamente” doctwe 2. Ademais, o comego de uma grande fome levou o

jovem a enfrentar grave necessidade votep€iabo.

Finalmente no v.15, sem o apoio da familia, ele procura trabalho com um cidad&o
local. Trabalhar para um gentio era algo proibido para um judeu (At 10.28), um fato
exemplificado pela sua baixa consideracdo pelos coletores de impostos (Lc 15.1).
Desesperado, o jovem aceita alimentar os porcos, animal considerado impuro e, por
isso, um trabalho degradante para um judeu (Lev 11.7; Dt 14.8; 1 Mac 1.47). Portanto,
esse rapaz se viu forcado a romper com a tradicional pratica e vida judaica (sabado,
etc.).®

O v.16 retrata de forma dramatica a completa queda e a desesperada necessidade

enfrentada pelo filho mais novo, o fato de ninguém lhe dar comida o levou a desejar

% CHEVITARESE, op. cit., p. 64-65.

2L HANNERZ, UIf. Fluxos, fronteiras, hibridos: palavras-chave da antropologia transnacional, in: Mana,
vol. 3, 1997, p. 13.

22 JEREMIAS, As parabolas de Jesus, p. 131.

2 Esta palavra aparece em dois lugares na forma de sujeito no NT, em Efésios 5.18 refere-se a
embriaguez e 1Pedro 4.3 resume a devassiddo gentilica: licenciosidade, paixdo, embriaguez. E em
Provérbios 28.7 esta atrelada a vergonha de um pai.

#* JEREMIAS, As parabolas de Jesus, p. 131.



satisfazer-se com alfarrobas kepériov® que 0s porcos comiam. A necessidade de ter o
que comer fez com que o filho mais novo perdesse a sua dignidade e recebesse
tratamento pior do que os porcos. Essa era a condicdo de vida de milhGes de pessoas no
império. Segundo Crossan, no Mediterraneo oriental, a luta pelo controle do pouco
excedente agrario existente era, em geral, mais impiedosa nos limites das grandes
cidades. As vitimas eram, de maneira quase inevitavel, 0s camponeses; € 0 resultado era
a condicdo cronica de escassez e desnutricdo, sempre prestes a se transformar em fome
e epidemia. Se existia, a abundancia sé se encontrava entre os ricos e seus clientes nas
cidades.?® E provavel que neste ponto da parabola, o autor faz uma critica ao sistema
econdémico greco-romano que favorecia uma pequena elite em detrimento da grande

maioria da populacdo que vivia na miséria.

No v.17 através de um soliléquio, um dispositivo narrativo comum nas parabolas
lucanas, podemos ver diretamente o coragdo do personagem (ex. Lc 12.17-19). Assim, 0
rapaz repensa a Sua situagdo, “cai em si”’ e percebe que ¢ melhor voltar para casa.
Porguanto, na casa de seu pai até mesmo os trabalhadores pio6io. tinham abundancia de
comida. Para Jeremias a expressdo “e caindo em si” ei¢ €xvtov 8¢ €ABwv tanto em
hebraico como em aramaico aponta para o significado de “converter-se”.”’ Aqui a
fome do rapaz estimula o arrependimento. Ndo existe uma dicotomia entre fome e
arrependimento. No entanto, existe uma tensdo no entendimento representado nas trés
parabolas de Lucas 15. Nas duas primeiras pardbolas, a ovelha e a moeda sdo
simplesmente encontradas, elas ndo desempenham um papel ativo. Porém, na pardbola
ora estudada o filho realiza 0 movimento inicial e é incondicionalmente recebido pelo

seu pai.

O monodlogo prossegue no V.18, o rapaz resolve despertar da sua letargia e
desespero, isto fica evidente pela expressdo “levantar-me-ei e irei” avaotac TopedoOUAL.

A frase “pequei contra o céu e contra ti” Hueptor €lg TOV 0DPAVOY KoL EVWTLOV GOV

% Cf. BAILEY, As parabolas de Lucas, p. 220-222. Ndo ha consenso quanto ao que realmente s&o estas
alfarrobas, no entanto, Bailey sugere que seja simplesmente um arbusto no qual os porcos podem
cavoucar a terra procurando as suas bagas. Elas podem ser comidas pelo seres humanos, mas é amarga e
ndo tem valor nutritivo. O prédigo ndo conseguiu encher o estdmago com elas.

%8 CROSSAN, John Dominic. O nascimento do cristianismo: o que aconteceu nos anos que se seguiram a
execucao de Jesus. S&o Paulo, Paulinas, 2004, p. 457.

" JEREMIAS, As parabolas de Jesus, p. 131.



(revela a percepgdo de que o erro cometido ndo era apenas contra 0 seu pai pois ele

havia violado o quinto mandamento (Dt 5.16).

O rapaz finaliza seu pensamento no v.19, aqui dominado pela vergonha ele néo se
vé no direito de ser restaurado como filho e sim como “um dos trabalhadores
assalariados” éva T@v pLoBlwr de seu pai. Sendo assim, no v.20, ele decide levantar e

voltar para seu pai. Aqui o ponto de vista muda do filho para o pai.

Ao avistar seu filho, “porém ainda distante” Et. 6¢ a0tod pakpiy dméxovtog, O pai
ndo se contenta em esperar passivamente, ele corre para encontra-lo e o abraca
calorosamente. Observe que o pai vai ao encontro do filho enquanto estava ainda
distante, isto é, na Knope. € ndo na moAto. A reconciliacdo ndo se da na polis e sim na
Knopa. Na antiga Palestina, o fato de um homem correr era visto como inconveniente
ou como uma perda de dignidade.®® O pai estava preparado a violar tradicées para

reconciliar e dar boas vindas ao seu filho que se encontrava perdido.

O carater do pai é definido pelas expressoes “teve compaixdo” &omAayyviodn
“inclinou sobre seu pescogo” émémecer €m TOV Tpayniov e “beijou repetidamente”
katepiinoev refletindo, assim, seu coracdo compassivo, uma compaixao que precede a
confissdo do seu filho. A atitude amorosa do pai ao abracar e beijar seu filho
considerado imundo, e, consequentemente morto pelas leis de pureza judaicas, era uma
critica contra a postura judaica de violéncia e exclusdo dirigida aqueles que ndo se
enquadravam nas regras de pureza. O perddo imerecido era o oposto do que era
esperado. Em vez de provar a hostilidade, o rapaz entra na aldeia sob o cuidado e

protecéo do pai.?®

A seguir, 0 pai passa instrucdo para que seus servos peguem a melhor tdnica, um
anel e sandalias para seu filho. E um sinal para o resto da aldeia de que o rapaz sera
tratado como filho novamente (Gen 41.42; 1 Mac 6.14-15). Ele € um homem livre, um

convidado honrado, um filho. A demonstracao do extremo amor do pai continua (v.23).

28 The New Interpret’s Bible, p. 302.

 Cf. BAILEY, As parabolas de Lucas, p. 230.
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O pedido para matar um novilho cevado® representa o climax de sua hospitalidade.
Para Greg Forbes o verbo “regozijemo-nos” ebppavdduer que encerra este versiculo é

de extrema importancia, pois:

“aponta para uma celebragdo comunal, um tema que conecta cada
uma das trés parabolas deste capitulo. O banquete serve como uma
oportunidade para reconciliar o rapaz com a aldeia inteira. Além
do que, a celebracdo e a imagem festiva contrasta com as
alfarrobas e ajuda a sublinhar as extremidades do perdido-achado,
do pecado-arrependimento e da alienacgdo e restauragdo. Dando o
contexto de perddo-salvacdo, a imagem aqui pode também

carregar ecos do banquete messianico” ( Lc 13.28-29; 14.15-24).*

As palavras do pai no v.24 traduz o motivo da festa “porque este meu filho estava
morto e reviveu, estava perdido e foi achado”. O jovem rapaz estava culturalmente e
fronteiricamente “morto” vekpog e completamente “perdido” &moAwAwg, portanto,
separado da comunhdo da sua familia e do amor de seu pai. No entanto, esta situacdo

aparentemente irreversivel se reverteu. Por isso, a celebracgdo inicia.

Pai e filhos (parte I1)

15.25-32. A celebragdo serve como estimulo para a segunda parte da pardbola. No
verso 25, a cena muda para o filho mais velho que esta voltando de seu trabalho no
campo. Esta imagem evoca o quadro de um filho ainda em casa, porém distante de seu
pai.*> Ao se aproximar ele ouve a celebracdo, misica ovupwviec e danca xopdv. Ele

chama um dos meninos® e pergunta o que estava acontecendo (v.26).

% Cf. FORBES, Greg. Repentance and Conflict in the Parable of the Lost Son (Luke 15.11-32), in:
Journal of the Evangelical Theological Society, n.42, 1999, p. 221. pooyov era um animal novo ou um
novilho e ser engordado GLTeuTOV Seria um animal mantido para ocasi&o especial.

L 1d. Ibid., p. 221.
%2 SCOTT, B. B. Hear Then the Parable. Minneapolis, Fortress, p. 119.

% E provéavel que a palavra Taidwv signifique “menino” ao invés de “servo” porquanto ele responde
“seu pai” em vez de “meu mestre”.
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A resposta segue no v.27 “teu irmdo estd presente, e matou teu pai o novilho
cevado, porque em boa satde o recebeu de volta”. No v.28 o filho mais velho irado,
pelo répido perddo oferecido ao seu irm&o, recusa entrar na casa para participar da
celebragdo. O imperfeito “queria” ferev capta sua persistente recusa em entrar para
juntar-se na celebracdo.>* Novamente a trama é caracterizada pela distancia e separacio
entre o filho e o pai. Bailey observa que a ira e a recusa de participar da celebragdo eram
insultos profundos contra o pai diante do publico.* Contudo, o paralelismo continua
guando mais uma vez o pai se humilha ao sair de sua casa para se encontrar com seu
filho, uma demonstracdo de amor inesperado. Em vez de censurar seu filho ele suplica
para que entre. O imperfeito “continuava a rogar” mupekaier corresponde a Hfeev. A

recusa persistente do filho vem ao encontro da persistente suplica do pai.*

Aqui no verso 29 o filho mais velho comeca a dar forma a sua ira. Em todo o
tempo o irmdo mais novo se dirige a seu pai respeitosamente “Pai”’, mesmo em seu
soliloquio (v. 12, 18, 21). Entretanto, seu irmdo mais velho recusa em reconhecer sua
relagdo com o seu pai e com o seu irmdo. Ele abre seu discurso com a palavra “veja”
1600 em vez de “Pai” mathp.>’ Mesmo assim, o irm&o mais velho julgava-se um filho
modelo e servidor de seu pai. O uso do verbo “sirvo” dovAoug demonstra que ele ndo
entendia 0 que significava a relacdo entre pai e filho. De fato, ambos os filhos
acreditavam de forma errdnea que o0 seu pai 0s aceitariam por agirem como servos. A

ironia lucana transparece na continuacao do discurso do filho mais velho.

Pouco depois de envergonhar seu pai em publico, ele alega que nunca havia
desobedecido uma sé das ordens de seu pai. Indignado, no v.30, ele dirige suas criticas a
seu irmdo referindo-se de forma depreciativa “este teu filho” uldg cov o0TOG
preocupando-se apenas com a propriedade desperdicada com as meretrizes. A palavra
“meretrizes” mopv@v metaforicamente pode assumir o significado de “idolatria (Ap

17.5)"%®, Talvez esta palavra foi inserida aqui ndo simplesmente para denotar “uma

% Cf. FORBES, Repentance and Conflict in Parable of the Lost Son, p. 222.
% BAILEY, As parabolas de Lucas, p. 242.

% Cf. FORBES, Repentance and Conflict in Parable of the Lost Son, p. 222.
3" The New Interpret’s Bible, p. 303.

® THAYER, Joseph Henri. A Greek-English Lexicon of the New Testament. International Bible
Translator, 1998, edicdo eletronica,verbete 4349.
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mulher que vende seu corpo”, mas, faz mencao de forma pejorativa a nagdo gentilica
considerada idolatra e impura pelos judeus. Em sua fala final o filho mais velho
novamente demonstra a sua decepc¢do por seu pai ter matado um novilho cevado para
festejar o retorno de seu irm&o, na sua concepgéo, este ato demonstrara certa preferéncia

do pai pelo seu filho mais novo.

Embora o filho mais velho ndo tenha se dirigido ao pai de forma respeitosa “Pai”,
a primeira palavra do pai “filho” tékvov demonstra todo o seu afeto por ele (v.31). A
sentenca quiastica sublinha o relacionamento entre eles: “tu sempre comigo estas e tudo
o que ¢ meu ¢ teu.” Com efeito, o pai relembra ao filho mais velho que por direito tudo
Ihe pertence porquanto seu irmd@o mais novo ja havia recebido a sua parte na heranca.
As acdes do pai demonstram o seu amor por ambos os filhos. O novilho cevado néo foi
morto porque o pai tinha alguma preferéncia pelo filho mais novo, mas porque ele havia
retornado com vida (v.32). Neste mesmo verso o pai ndo estd somente justificando a
festa, antes esta convidando o seu filho mais velho a juntar-se a celebragdo. Com a frase
“esse teu irmdo” adeAdog SOU obto¢ O pai enquadra o filho mais velho na mesma
categoria do mais novo, eles sdo irméos, e relembra o relacionamento que o filho mais
velho teimava ignorar (v.30). O mais velho ndo tem o direito de fazer distingdo. Se ele
quer té-lo como pai € mister que também aceite a seu irmao. A parabola ndo diz qual foi
a resposta final do irm&o mais velho. Ela deixa em aberto. Caberia ao leitor da parabola

a tarefa de dar a resposta.

Conclusédo

Assim sendo, nas entrelinhas de nosso texto podemos vislumbrar lampejos do
contexto em que estava inserida uma comunidade crista fronteirica. A atitude do pai
amoroso, do filho mais novo e do filho mais velho nos remete respectivamente a acéo
de Deus, da comunidade greco-romana e da comunidade judaica em Antioquia. Ambas
as comunidades tinham posicdes antagbnicas acerca da identidade da comunidade
cristd. A proposta mais tolerante da comunidade greco-romana entrava em conflito com
as leis de pureza dos judeus cristdos, as quais tornavam a comunidade judaica menos
flexivel a incorporacdo de gentios. Os judeus cristdos enrijeceram fronteiras geograficas
e mentais que os distanciavam da pratica da comunhdo de mesa com 0s gentios da
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comunidade. Eles queriam evitar qualquer processo de assimilagcdo, porquanto
correriam o risco de perder a sua prépria identidade.** Devido ao conflito gerado na
comunidade de Antioquia, 0 autor lucano apresenta um projeto audacioso e inclusivo
para ambos 0s grupos. Sua intencdo era romper as fronteiras que geravam violéncia e
exclusdo. Tanto o filho que estava geograficamente longe de Deus (na aoty=mundo
greco-romano) quanto o que estava perto (na polis=Jerusalém) desobedeceram ao
mandamento divino. O perddo do pai, Deus, seria somente concedido por meio do
reconhecimento de tal erro (na Knopa=Antioquia) e da comunhdo de mesa e, dessa

forma, ambos seriam aceitos pelo pai no banquete messianico.*’
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